


ORTODOXIA

CONCEPTIA NOASTRA DE VIATA

A poseda o concepfie de viatd e un
privilegiu al spiritului omenesc. Mineralele
existd fara s'o aiba. Plantele existd si tra-
iesc fara s'o banuiascid. Animalele exists,
trdiesc si au un suflet fari capacitatea de
a o zamisli. Toate aceste regnuri ale na-
turii create existd in virtutea unor legi care
le guverneazs, farda si le ceard asenti-
mentul sau truda de a le intelege. Planta
si animalul se desvoltd in cuprinsul unor
forme ideal-prestabilite, pe care le impli-
nesc fara deliberare, ca 0 mani care umple
degetele unei ménusi. Nimic din ceeace
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numim act de rafiune sau de vointd per-
sonald nu intervine sd modifice sau sa
abatd aceste existente dela randuiala lor fi-
reasca.

A concepe viata e un privilegiu al
spiritului omenesc si acest privilegiu in-
semneaza totdeodata si putinta de a o modi-
fica dupa felul conceput. Cugetind viata,
spiritul omenesc are si libertatea de a o
modela in proportia puterilor naturii noastre.

Om superior sau popor superior se
dovedeste acela care e in stare de o mai
inaltd conceptie de viat3, realizati in ma-
nifestérile sale istorice.

Dupa care criteriu insa putem si ju-
- decam dacd o conceptie e superioard sau
inferioara ? Cici atunci cand zicem inferior,
ne gandim la o limitd de jos pe care voim
so intrecem; iar cfind zicem superior, ne
gandim la o limitd de sus, pe care voim
s’o atingem.

Féara indoiald cid limita de jos e nivelul
viefii animale, pe care spiritul nostru vrea
sa-l depaseascd. Insidsi libertatea lui il si-
tuiazd deasupra determinismului biologic.
In ce priveste insd limita de sus, pe care
nazuie s'o atingéd spiritul, ea variazi in de-
cursul istoriei omenesti si ne-ar fi cu ne-
putinfd s’o precizim numai cu ajutorul
mintii noastre, fiindcd nu ne-am intelege
niciodatd. Unii ar putea susfine cd nivelul
cel mai inalt de viati l-au atins Indienii.
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Alfii ar putea sustine ca l-au atins Egip-
tenii. Cei mai mulfi, desigur, ca l-au atins
Grecii sau Romanii. Niciodatd n'am putea
fi insd de acord care din aceste aparitii
istorice infatigseazd cu adevarat limita de
sus, de vreme ce ne-ar lipsi o0 masuratoare
la care sd le raportam.

In realitate, nici una. Si putem s’o
afirmdm cu siguran{d prin simplul fapt ca
noi suntem crestini. Cei cari poartd numele
lui Tisus Hristos poseda totdeodatd un cri-
teriu sigur de masurare si clasificare a fe-
luritelor conceptii de viata aparute in istoria
omenirii. Pentru noi, crestinii, aparitia lui
Iisus Hristos in lume, adeci Intruparea Fiului
lui Dumnezeu in Fiul Omului, insemneazi
toctdeodatd suprema conceptie de viati. In
lisus Hristos ni se descopere mi#sura tu-
turor lucrurilor si a tuturor valorilor din
aceasta lume. Precum el e centrul timpului,
dela care numiriam anii spre inceputul
lumii si spre sfarsitul ei, tot asifel e ma-
sura la care raportim nivelurile de viata
atinse inainte de el sau dupi el

Conceptia de viata ins3, manifestata in
persoana istorica a lui Ilisus Hristos, deo-
sebitd de toate celelalte care au precedat-o
in istorie, nu e o creatie a spiritului ome-
nesc, ci o descoperire a dragostei lui Dum-
nezeu catre oameni. Prin lisus Hristos in-
telegem cé limita de sus, pe care o putem
atinge concepand viata si trdind-o, e cu
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totul alta decét cele mai inalte idei la care
s’a putut ridica lumea pigéna.

Cele mai inalte conceptii de viats, pe
care le-a imaginat omul din afari de cre-
stinism si pe care si le-a pus ca model in
fata, sunt zeii diferitelor religiuni naturale.
Raportdnd insi aceste modeluri de viata
la criteriul nostru de judecats, Iisus Hristos,
intelegem fird multd greutate in ce consti
atat maéretfia, cat si mizeria spiritului ome-
nesc, care le-a conceput. Cici in zeii ima-
ginati de feluritele religiuni p#gane este
fard indoialad o miretfie. Si aceasti mdiretie
constd din aspirafia omului dupa o viata
superioard, ridicatd cu mult deasupra li-
mitei animale. Dar este si o mizerie indis-
cutabila si aceasta o intelegem imediat ce
raportam aceste modeluri la modelul nostru
- de viata: lisus Hristos.

Un cetdfean roman din vremea impe-
riului putea s infeleagd aceastd miretie a
spiritului omenesc contempland zeii colec-
tionati din largul lumii in templul lui Agrippa,
dar nu putea intelege mizeria lui fiindci
cetdteanul roman, el insusi, nu avea o con-
ceptie de viatd superioard acestor zeititi.
Crestinul ins3, ridicat pe culmea vietii de
Mantuitorul, cuprinde cu ochiul mintii atat
maretia, cat si mizeria spiritului omenesc.
Pentru el, privilegiul de a fiuri o conceptie
de viatd ridici pe om deasupra regnului
animal, dar valoarea acestei conceptii, con-




L

cretfizate in imaginile zeilor, arati cat de
relativa gi cat de limitatd e in realitate pu-
ierea spiritului omenesc, privitd in sine.

Sunt pline muzeele Europei de zeits-
tile credintelor de altidati, e plini istoria
filosofiei de sistemele care au incercat si
le explice. Crestinul parcurge toate aceste
galerii de lucruri moarte cu sentimentul
tragediei in care s'au ruinat toate aceste
sublime incercari ale spiritului omenesc de
a cladi o conceptie de viatd valabild pentru
totdeauna. Concluzia pe care o tragem
din privelistea acestor mdretii in ruini e
ca spiritul omenesc, capabil sa doreasci o
viata desavarsita, nu e totusi capabil s’o
conceapa prin singurele lui puteri. Nici o
religiune naturali si nici un filosof nu ne-au
putut darui modelul universal al acestei
vieti desdvarsite.

Modelul vietii des#varsite nici un mu-
ritor nu ni-l poate da. Dar aspiratia citre
desavarsire, care biciuie spiritul omenesc
dealungul istoriei, n'ar avea nici un sens
dacd desdvérgirea s'ar gisi in lumea noa-
stra pamanteasca. Desavarsirea presupune
0 evadare din condifia omeneascs, o de-
pagire a noastra peste noi insine. Din acest
punct de vedere, profund indreptitite ne
apar toate incercirile spiritului omenesc de
a imagina o icoand a desavargirii si de a
proiecta aceasta icoana in zeitdfi, adica in
ficfiuni care plutesc dincolo de ordinea
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lumii noasire omenesti. Zeii religiunilor na-
turale si ideile filosofilor ne duc la con-
cluzia cd omul, chiar in afari de cresti-
nism, socoteste viata desavarsitd nu de ordin
omenesc, ci de ordin dumnezeesc. Si daca
el a aspirat citre ea, si dacd toate incer-
cédrile lui de a orealiza s’au ruinat in tra-
gedie chiar atunci cind omul acesta sa
chemat Plato sau Aristotel, desivarsirea
nu putea veni decat din ordinea suprana-
turald de unde omul insusi o chema.

Intruparea lui Dumnezeu in chipul
Mantuitorului Iisus Hristos corespunde in
istorie celei mai inalte tensiuni, celei mai
inalte incorddri a spiritului omenesc¢ dupa
desdvarsire. Sublima filosofie a lui Plato
indeosebi si nu mai putin a lui Aristotel
sunt par’ca dousd brate ale omenirii, ridi-
cate in supremd implorare citre cer. E un
moment culminant, cénd, atinsd par’ci de
antenele spiritului uman, si induiosati de
disperarea lui, Divinitatea isi deschide
cerul si coboard pe pdmant in neprihinita
intrupare din Duhul Sfant si din Maria
Fecioara.

Fégaduit prin prooroci, Iisus Hristos
ne descopere in persoana sa divin —
umana perfectiunea, a c#rei absentd tor-
tura omenirea, pe care spiritul o cduta si
n’o putea gasi. Cartile sfinte ne spun ca
el a venit ,la plinirea vremii*. Ce poate
sd insemneze aceastd expresie de ,plinire
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a vremii“ decat stadiul de luciditate la
care ajunsese constiinta omenirii despre
imperfectiunea si mizeria conditiei ome-
nesti si despre necesitatea perfectiunii di-
~vine care singurd s'o poati salva din
aceasta condifie? Plato a rémas pani azi
cel mai mare filosof al lumii; dar teoria sa
despre Ideile divine, ce plutesc in azurul
inaccesibil al cerului, si despre lucrurile
de aici de jos, care sunt umbre trecitoare
si isi au rafiunea de a fi in Ideile eterne.
nu putea si-si gaseasci o confirmare aevea
$i 0 corectare decat in persoana Mantui-
torului intrupat, in care Dumnezeu in chip
de om ia asupra desivarsirii sale nedesa-
- vargirile neamului omenesc pentru a le
implini. : :

Crestinismul, a cdrui aparifie doboara
falsele imagini ale zeilor si absoarbe in sub-
stanta lui lamura cugetdrii filosofice, nu e
- totusi un sistem de filosofie, fiindcid nu e
o elaborare a ratiunii noastre. El e inainte
de toate persoana istorici a Mantuitorului.
El e inainte de toate perfectiunea dumne-
zeiasca descoperitd noud in aceasti sfanta
persoand, adicd din idee vagid asa cum o
bénuiau §i o presimtiau religiunile si filo-
sofiile antice, sau din ideal, devenitd viata
in carne si in Duh. Am putea spune ca
toatd invifitura pe care ne.a dat-o Man-
tuitorul nu e decat o ldmurire a persoanei
sale, misterioasii si neamestecats imbinare
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de omenesc si de dumnezeesc, si o che-
mare pentru a lua ca model aceasti per-
soana si pentru a o urma in viata noastri.
Prin el, cea mai inalti si mai abstracti
idee, aceea de Dumnezeu, devine putere
vie si comunicabild omenirii intregi.
Caracterul acesta concret si istoric de
viatd a omului in Dumnezeu si a lui Dum-
nezeu in om, cu puterea de a se comunica ori
cui, deosebeste crestinismul de orice sistem
de filosofie. Intr'un sistem de filosofie, ideile
ce ni se infafiseaza ca adeviruri sunt in-
vesmantate in formule ahstracte, care sunt
accesibile unui cerc restrans de oameni.
Comunicabilitatea acestor idei se reduce la
o0 gimnastica mintald a celor cari vor si
le inteleagd. Dar viata propriu zisi a ace-
stui cerc restrans céstigd prea putin sau
aproape nimic din aceastd gimnastici min-
tala. Mai ales dacid luim in seami ci
ceeace pe infatiseazd un filosof ca ade-
vér vin alfi filosofi si tigdduiesc. Cresti-—
nismul nu este o asemenea filosofie fiindca
el nu ne infitiseaza adevirul ca o idee
opusd altor idei; el e incarnat in viata
unicd si sublima a persoanei Mantuitorului,
care devine calea, adicid modelul nostru de
urmat in viatd. Nu ne spune Hristos ci el
a venit ca lumea sd aiba viatd si inci mai
multd decét inainte de el? Dar viata nu se
comunica unui cerc restrans, ca ideile filo-
sofice; ea se comunicd tuturor fiinfelor
din lume. 2
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- lisus Hristos e accesibil tuturor. Si
atunci cdnd noi zicem: ,Ortodoxia, con-
ceptia noastra de viafda“, nu infelegem alt-
ceva decat ca lisus Hristos e modelul uni-
versal al viefii in Dumnezeu. Caji in Hri-
stos ne-am botezat, in Hristos ne-am im-
briacat. Aceasta insemneazi vointa de a
ne face una cu el. Pruncul trecut prin baia
botezului a devenit neprihinit asemenea
cu pruncul lisus din ieslea Betleemului. Ti-

nerii, cari se cunund, nuntesc impreund cu
el si se veselesc impreuni cu el ca la
nunta din Cana Galileii. P3#cétosii cari isi
frang inima in cédin{d cad la picioarele lui
si-l roagd de iertare. Credinciosii cari se
apropie de sfantul Potir pranzesc cu painea
si cu vinul, pe care el li-l da in vesnica
Cind de Taind a fiintei lui mistice. Fru-
musetfile acestei lumi le admirdm prin ochii
lui, care ne-a aritat splendoarea crinilor
campului. Cand intdlnim pe cei sdraci, pe
cei bolnavi, pe cei fliménzi si pe oricare
dintre nenorocifii lumii, il intidlnim pe el
care ne-a spus ca se simte una cu ei. Du-
rerile noastre proprii le indurim impreuni

cu el, fiindca nimeni in aceastd viafd nu e
scutit de Golgota rastignirii. Ingrozitoarea
moarte devine usoard dacd stim si intrdm
cu el in mormént. Cici el, fiind insus Dum-
nezeu, a biruit morméntul si a inviat a
treia zi. IdentificAndu-ne cu vointa lui,
n'avem nici un motiv de indoiald c3 vom



Boftezul Domnului

birui moartea, fiindcd invierea lui nu este
o idee oarecare, ci un fapt istoric, pe care
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se intemeiaza crestinismul intreg. Atin-
gandu-ne de fiinfa Méantuitorului, adica im-
bratisandu-l prin actul de credintd in el,
devenim pdrtasi la puterea dumnezeiasci,
ce lucreazi asupra lumii.

Ortodoxia ne invatd c3 prin Hristos
ni s'a dat harul dumnezeesc, adic# energia
spirituald cu care punandu-ne in perma-
nent acord putem si ne transformim
viata, ridicdnd-o pe culmile des&varsirii.
Modelul acestei des#varsiri, dupd care au
suspinat in singuritatea lor geniile ome-
nirii din afard de crestinism, noi il avem
in persoana Mantuiforului. Pentru a.l rea-
liza insd in viata noastrd nu sunt deajuns
puterile pur omenesti. E nevoie de aju-
torul lui Dumnezeu, de colaborarea lui tai-
nicd si permanentd. Apostolul Petru triise

 in imediata apropiere a Mantuitorului, sor-
bise cuvintele buzelor lui, recunoscuse ci
el e Fiul lui Dumnezeu si-i declarase ci-l
iubeste. $i fotusi in momentele de groazi
ale patimilor Domnului, apostolul Petru e
cel care tremurd din toate fibrele nepu-
tinfei omenesti, si de trei ori se lapidi de
el ca si cum nu l-ar fi cunoscut. Dar acelas
om slabanog la fire, cand ajunge in ziua
Cincizecimii si simte cum se toarni in fiinta
lui energia de flacirid a Duhului sfant, de-
vine atletul neinfricosat al lui Hristos, care
ia lumea in piept pentru a propaga cu-
vantul méantuirii. Noua putere, care lucreaza
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acum in el, intarindu-i slibiciunea si trans-
forméandu-i sovéiiala in certitudine de piatri
e harul lui Dumnezeu figiduit de lisus
Hristos.

Asemenea lui Petru suntem cu totii:
slabi in singurdtatea noastrd plind de
groaza, tari in zalele de aur ale harului
dumnezeesc. Fara puterea harului, orto-
doxia nu se poate concepe. Iar harul,
care maéantuie de pacat si sfinfeste viata,
adica o des#dvarseste dupd chipul dumne-
zeesc al lui Iisus Hristos, nu e o iluzie si
nici o idee abhstractd, ci insisi realitatea
spirituald prin care progreseazid in bine
lumea in care trdim. Ce sunt oare toti
sfintii crestinismului, pe cari ii venerim
“si-i ludm patroni ai viefii noastre si mijlo-
<itori in lumea de dincolo, decat mérturi-
sirile de foc ale harului, care a lucrat in
ei? Prin puterea miraculoasid ce se des-
face din fiinta lor omeneascs, prin minu-
nile pe care le sdvarsesc, prin culmile de
frumusete morald, pe care le-au urcat, prin
marturisirile pe care mulfi dintre ei le-au
scris, sfintii proclamd dealungul istoriei
crestinismului existenta harului, pe care
l-au experimentat si care lucreazi asupra
sufletelor precum lumina soarelui lucreazi
asupra lumii fizice.

Cei cari va indoiti de existenta harului,
ganditi-va ca Universul, in care pimaéntul
nostru nu e decédt o notd din sublima lui



— 16 —

armonje, nu s'a putut crea singur din nimic
cum isi imagineazd unii cosmologi; ci or-
dinea acestui Univers nu s’a alcituit din
sanul oarbei intdmpliri; ganditi-va ca viafa
vie nu e produsul generatiei spontane,
cum a crezut o clipd stiinfa europeani,
care, ca sa ne dovedeascd lucrul acesta,
ar fi trebuit si ne creeze méicar un pic de
viafd in laborator. Lumea si viata sunt

existente in sine, dar mintea normals, obis-
nuitd si-si explice efectele prin cauze ge-
neratoare, ar inebuni cdnd ar ajunge la
concluzia absurdd cd lumea si viafa isi
sunt si cauze si efecte in acelas timp. E
imposibil si concepem un lucru firid un
autor din afarid de el, precum e imposibil
sd concepem cia acel autor a ficut un
lucru cum e Universul sauz cum e viata,
pentru a-l1 abandona apoi in zdd&rnicia fira
scop. Doctrina revelatd a crestinismului ne
invatd ca Universul cu viata din el e opera
lui Dumnezeu si cd existenta lui mai de-
parte se desfidsoard sub vigilenta Duhului
dumnezeesc. Niciodatd vre-un muritor n'a
isbutit si ne explice cum s’a creat lumea
si nu va ajunge niciodatd pe calea stiinti-
fici. Metoda stiintifici este o experienia
obiectivd si dacd ea ar pretinde ca a sur-
prins secretul primordial al lumii s’ar obliga
prin aceasta, si refacd aceastd lume sub
‘ochii nostri. Dupéi insusi referatul Bibliei,
jomul n'a asistat la creafia lumii fiindcd nu
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exista. Prin urmare nici un testimoniu ome-
nesc nu ne poate vorbi de ea. Creatia e
opera lui Dumnezeu in Treime si numai
autorul ei ne-a putut vorbi de ea. De aceea
ideea da creatiune, care e un principiu fun-
damental al doctrinei crestine, e o idee
revelatd nousi oamenilor de Dumnezeu.
Aratandu-ni-se ca autor al ei si infifigan-
du-ne-o ca pe un efect al bunititii sale,
mintea noastrd normald poate fi satisfa-
cutd, contempland grandiosul efect al Uni-
versului in cauza lui dumnezeiascd. Poetii
si artistii tuturor timpurilor glorificd fru-
musetea lumii, ldmurind in ea reflexul pu-
terii si al stralucirii dumnezeesti.

Intelepciunea crestind ne descopere
mai departe cd lumea s'a ficut prin Cu-
vantul lui Dumnezeu, adicid prin Fiul lui
Dumnezeu sau prin Logos, cum il numeste
evanghelistul Ioan. Iar Logosul nu e ali-
ceva decat acela care a luat apoi chip de
om in persoana istoricd a lui lisus Hristos.
Faptul istoric al intrupdrii lui nul putem
intelege dacid pierdem din vedere aparifia
pacatului in lume. Hristos a venit ca si
mantuie lumea de pidcat. Ce e pécatul in
doctrina crestina? E cidlcarea voiei lui
Dumnezeu din partea omului, ruperea lui
din armonia primordiald in care a fost
agezat prin creatie. Lumea, adicd Universul
vazut al formelor materiale si Universul
nevazut al spiritelor pure, este expresia
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bunatatii lui Dumnezeu. Ea a fost creati
pentruca sa se bucure de bunitatea dum-
nezeiascad. Fiinta ei, datd in toate lucrurile
care o alcituiesc, dela mineral pani la
inger, e o fiintd impartisitd. Viata tuturor
fapturilor participd la bucuria in Dumnezeu
dup# gradul de fiintd pe care il au si dupa
capacitatea cu care a fost inzestrati fie-
care. Acest grad de fiin{3 si aceasti ca-
pacitate de participare e principiul ierar-
hiei dupé care e constituiti lumea creatu-
rald. Omul ocupi in aceastd ierarhie un
loc central. Prin trup apartine lumii fizice,
prin suflet aparfine lumii spirituale. In ma-
rele cosmos, el e un microcosmos, cum il
numeste invitfatul teolog al Bisericii noa-
stre, Ioan Damaschin. Fiintele spirituale
ale creafiei, facute dup# chipul si asema-
narea lui Dumnezeu, sunt libere, adici po-
- sedd voin{d proprie. Ingerii sunt liberi,
omul e liber. Pastrarea lor in armonia pri-
mordiald a bucuriei de viafi e lisati la
libera lor voie. Bucuria de a trii in lumina

~ dumnezeiascd sau cu termenul legendar in
Paradis, e cu atdt mai mare cu cat e un
act de consimfire, in virtutea libertitii spi-
rituale. Tot astfel suferinfa pr#busirii din
armonia paradisiacd va fi cu atat mai mare
[ cu cat ea va fi tot un act liber. O parte
- din ingeri s'a pribusit din armonia cereasci
- prin trufie. Omul s’a prabusit cilcand de
| bund voie randuiala stabiliti de Dumnezeu.
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Invierea Domnului
Daci armonia paradisiacd a lumii primor-

diale e opera lui Dumnezeu prin Cuvéntul,



—20—

' rdul care invenineazd lumea isi are izvorul
' in pdcatul primului om. O piatrs a cizut in.
\lac; dar cidderea ei nu priveste numai
piatra, ci se repercuteazi asupra lacului

‘intreg, pe care il turburi pani la maluri.

In noua situatie a ciderii din armonia
paradisiacd, omul sufere. El constati in
propriile-i madulare riul, durerea, moartea.
$i le constatd in toatd lumea inconjuri-
toare. Piacatul lui se rdsfrange asupra
lumii intregi si lumea intreagd sufere im-

. preund cu el. Fiindcd omul ca microcosmos,

| cu alte cuvinte ca rezumat al stihiilor din

| care e alcituiti lumea, face ca riul din el

- sa se repercuteze asupra lumii din afari.
Istoria omenirii cdizute e in cea mai mare
parte istoria pacatului in desfisurare. Ea
pare imaginea rasturnati in dezordine a
Paradisului legendar.

Doua sentimente puternice sporesc tri-
stefea si durerea omului cizut: sentimentul
rdménerii pe dinafarid din armonia superi-
oard a lumii spirituale si refuzul de-a accepta
integral condifia de mizerie in care isi is-
paseste pedeapsa.

Formele de religiune, pe care le ima-
gineazd, sistemele de filosofie pe care le
clideste, operele de arti pe care le fiu-
reste, n'au par'ci altd semnificatie decat ri-
dicarea unui simbolic Turn al lui Babel
cidtre Paradisul din care a fost alungat.
Ceeace e cu deosebire interesant in istoria
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culturii omenesti e ci legenda Paradisului
pierdut se gidseste la toate neamurile, in
toate timpurile. Cu alte cuvinte, ideea de
perfectiune si aspirafia cétre ea nu sa

stins in sufletul cdzut in pdcat. Tragedia |

omului e insd incapacitatea lui de a se ri-
dica prin propriile-i puteri la binele pe

care il doreste, la desdvargirea vietii din

care s’a prabusit.

Durerea din lume nu e o realitate ali-
turi de viafd, ci golul din aceasti viata
ramas pe urma Paradisului pierdut.

Intruparea Mantuitorului si ispisirea
pacatului omenesc prin crucificare deschid
din nou poarta Paradisului spiritual. Prin
Logos s'a creat armonia primordialad a
lumii, prin Logosul intrupat se va resta-
bili. Crestinismul e a doua creatie a lumii.
Organul prin care se revarsi din nou in
viafa energiile harului dumnezeesc e Bi-

serica. Usa ei e poarta redeschisi a Pa-

radisului.

Ce insemneazi oare Biserica lui Hri-
stos si cum igi indeplineste ea funcfiunea
de sfintire a vietii noastre? Pentru a ris-
punde la aceastd intrebare, eu imi voiu in-
gadui sd reamintesc aici, in cateva linii,
admirabila viziune despre Bisericid a unui
mare scriifor din vremea clasicd a cresti-
nismului: Dionisie Areopagitul.
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Dacé toate cate s'au facut prin Cu-

! vantul s’au ficut, si daca toate cate s'au

refacut, prin Cuvantul intrupat s’au reficut,

care este rostul Bisericii intemeiate de
Mantuitorul?

Dionisie identifici Biserica cu insisi
opera de rezidire a lumii sdvarsita de
Mantuitorul. Biserica e insisi ordinea in
care se intocmeste faptura eliberati din
pacat si restabilitd in armonie cu Dum-
nezeu. Faptura toatd, atat cea nevizuti cat
si cea vazutd, e constituitd ierarhic, dela
fiintele superioare ale ingerilor, la oameni,
la animale, la plante si pani la minerale.
Toate aceste lucruri create de Dumnezeu
participa in felul lor la bunitatea lui. Mi-
neralele participd prin faptul cd exista,
plantele prin faptul cd au viatd, animalele
prin faptul cd au suflet, oamenii prin faptul
ca au spirit, ingerii prin faptul cd sunt
spirite pure, fird corp. Varietatea aceasta
nesfarsitd a lucrurilor din lume isi rega-
seste unitatea si armonia prin iubirea Ilui
Dumnezeu, care le tine in randuiala ma-
relui tot al fipturii. Biserica lui Hristos,
ca asezadmant prin care Dumnezeu inunda
lumea cu lumina iubirii, se confundi astfel
cu marele tot al fapturii. Am putea zice
ca ea e sistemul de organizare a viefii
cosmice reinoite prin har.

Fiinta ei constd din dou# serii de ie-
rarhii, — una corespunzand lumii nevizute,
alta corespunzand lumii vizute.



lerarhia cereascia a lumii nevizute e
organizarea ingerilor in trei ordine mari,
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fiecare la randul sdu constand din trei sub-
diviziuni. In total sunt noud ranguri de
ingeri.

Ierarhia lumii vdzute e organizarea
oamenilor dupa modelul celei ceresti. Ea
ni se infatiseazd cu doud ordine principale,
constand fiecare din trei subdiviziuni.

. Intaiul ordin e cel bisericesc in sensul
obignuit. El constad din cele trei trepte ale
preotiei: episcopii, preofii si diaconii. Al
doilea ordin e al credinciosilor si consti
din trei categorii: incepatorii, progresatii si
cei desavarsifi in viata crestina.

Capul ierarhiilor e lisus Hristos, care
le conduce si le organizeazia bunul mers.
Fiecare ierarhie, cereascé sau pimanteascs,
imita pe Dumnezeu sau urmeaza voia lui.
Si cum Dumnezeu in fiinfa sa misterioasi
si inaccesibild noud e puritate, e lumina si
desavarsire, functiile pe care le indepli:
nesc ierarhiile sunt acelea de a purifica, de
a ilumina si de a desdvéarsi. Din treapti
in ftreaptd, incepdnd de sus in jos, dela
supraordonati la subordonati, se transmit
darurile primite dela Dumnezeu si se in-
deplinesc slujbele de purificare, de ilumi-
~nare sau de desavarsire. In dinamismul
acestei actiuni de sfintire sau de indum-
nezeire a lumii, membrii fiecdrei trepte
sunt purificafi, iluminafi si desdvarsifi de
cei din treapta superioara si, la randul lor,
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indeplinesc aceeasi intreitd slujbd asupra
celor din treapta imediat inferioars.

In ierarhia bisericeascs, diaconii puri-
ficd pe mirenii inifiai in credintd, preotii
lumineaza pe cei progresati, episcopii de-
savéarsesc pe cei inaintati.

Ierarhia piménteasci se deosebeste de
ierarhia cereasca prin faptul ci acolo sus,
in domeniul spiritelor pure nu se admini-
streaza sfintele Taine. Ele, fiind simboluri
materiale sub care se transmit credincio-
silor harurile nevizute, sunt necesare numai
in lumea noastra alcituitd din spirit si din
materie. lerarhia de jos insd e alcatuitd
dupd chipul celei de sus nu numai in ce
priveste slujbele de transmitere a harurilor
purificatoare, iluminatoare si desévarsitoare,
dar si in ce priveste adorarea lui Dum-
nezeu. Cultul lui Dumnezeu e o liturghie
ingereasca in ceruri si o liturghie simul-
tana pe pamént.

Sublimd in frumusetea ei, viziunea
aceasta a cosmosului organizat in Bise-
ricd ne infatiseazd ierarhiile ca o cascada
prin care se revarsa asupra lumii iubirea
$i harurile lui Dumnezeu si in acelas timp
ca un organism ideal prin care adorarea
fapturilor se ridicid spre Dumnezeu. Cici
armonia lumii, restabiliti de Mantuitorul,
constd din iubirea reciproci dintre Dum-
nezeu si fapturd si din iubirea reciproca
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dintre fapturi si fapturi, infratite peste di-
versitatea lor in unitatea divina.

Conceptia panbisericeascd a lui Dio-
nisie Areopagitul a vedem transpusi in 13-
casurile noastre de rugiciune. Sus, in locul
cel mai inalt al clidirei, domina chipul zu-
gravit al Mantuitorului. Imediat sub el e
zugravitd asa numita ,liturghie ingereasci*
simbolizand ierarhia din ceruri, iar jos in
altar ijerarhia bisericeascd sivarseste li-
turghia la care participd poporul. Transmi-
terea harurilor si rugéiciunea cultica se fac
in sentimentul de solidaritate al intregei
fapturi vizute si nevizute. Nu numai omul
participa la taina sfinfirii vietii, ci natura
intreagd cu viefuitoarele si lucrurile din
ea. Daca turburarea si desarmonia au intrat
in lume prin pécatul omului, mantuirea si
sfintirea lui se repercuteazii ca o expiatie
si ca o bucurie pentru toatd fiptura. Con-
cepfia acestei solidarititi cosmice o vedem
concretizatad in Molitvelnicul nostru ortodox,
care cuprinde rugaciuni pentru sfintirea
tuturor fiintelor si a lucrurilor. In lumina ei,
Biserica ortodoxd apare ca un filtru urias,
prin care omul $i natura se curiti de zgura
piacatului si se ilumineazd pentru a se
deséavarsi.

A cest organism spiritual, vast cat lumea,
avand in cap pe Hristos Pantocratorul si
membre toate fépturile randuite in trepte
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Cele de sus cu cele de jos impreund prdznuiese.

ierarhice, nu prevede nicdiri un scaun spe-
cial pentru sfantul pirinte dela Roma. Hri-



- 28 —

stos e actualitatea vesnica a Bisericii, iar
un vicar, adica un loctiitor, ar insemna
absenta sau concediul lui Hristos din ea. O
asemenea erezie $i o asemenea trufie nu-si
au locul in concepiia noastra ortodoxa,
unde membrii aceleiasi trepte ierarhice
sunt egali prin sarcina harics, iar nu prin
drept de mostenire istoricd sau de stiapa-
nire asupra. lumii.

Ierarhiile, dela cele pur spirituale pana
la cele pamantesti, se disting indeosebi prin
aceste sarcini pe cari superiorii le au fata
de inferiori. Cu cédt e treapta mai inalta.
cu atat sarcina e mai mare, fata de subor-
donati. A purifica, a ilumina si a desivarsi
pe cei de sub tine insemneazd a te face
sluga lor, dupa cuvantul lui Hristos.

Afarad de acestea, ideea de ierarhie,
socotitd ca insdsi constitufia spirituald a
lumii, corespunde adevirului elementar ca
in natura creatd nu existd uniformitate, ci
o nesfarsita varietate. Fiecare lucru e ceva
aparte si participd la bucuria de a trai si
de a adora pe Dumnezeu dupi capacitatea
variatd cu care a fost inzestrat prin creatie.
Egalitatea, fraternitatea silibertatea, in sensul
material si anarhic, cum le-a inteles revo-
lutia francezs, sau uniformitatea, pe care
vrea so realizeze comunismul, sunt utopii.
adicd lucruri ce nu corespund cu nimic din
constitutia ierarhicad a lumii. In crestinism,
egalitatea ii indreptiteste pe toti la mén-
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tuire ; fraternitatea ii obligd pe cei puter-
nici fatd de cei slabi, pe cei bogati fati de
cei saraci, pe superiori fatd de inferiori si
tot astfel de jos in sus; iar libertatea, adicé
vointa proprie, e insusi principiul prin care
aderam la incadrarea noastri in ierarhia
spirituald primind sarcinile si indatoririle
necesare mantuirii $i desavarsirii. Viata in
ierarhie se intemeiazd pe consimfimantul
dragostei, iar consim{iimant fard libertate
nu exista.

Ortodoxia imbritiseazi in mod egal pe
-0ameni, oricare ar fi dotatia si capacitatea
lor naturald. Pentru ea nu existi clase so-
ciale, sau categorii preferite in dauna al-
tora. Gresala altor formatiuni religioase de
a se sprijini pe anumite clase impotriva
altora e striini de spiritul Bisericii noastre.

Comunistii, asmutiti de vrdjmasii lui
Hristos, cari sunt evreii, dusménesc orto-
doxia sub pretextul cd ea ar sustine bur-
ghezia capitalistd. Cat de absurdi e aceasti
invinuire se vede de acolo ci o burghezie
capitalistd crestind nu prea exista! Capi-
talul bancar, industrial si comercial in Ro-
mania aparfine in covarsitoare majoritate
evreilor si strdinilor de credinfa noastri.
Iar pufinii dintre noi, cari sunt calificati
drept burghezi capitalisti, aparfin acelei
formafiuni politice care s’a aritat cea mai
mare adversard a bisericii, secularizan-
du-i dotatiile din cari se intretinea. Daca
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€ 0 asa zisa clasad sociald, pentru care bi-
serica noastrd, potrivit spiritului ortodox,
va trebui s& aiba toati solicitudinea e tocmai
acest ,proletariat® raticit de fiii Diavolului
si constituit in adversar al ei.

Tot atat de actuald si de gresit inte-
leasd e chestiunea raportului dintre orto-
doxie si nationalism. E adevirat ci in Bi-
serica lui Hristos nu existi ,elin sau iudeu®
pentruca toate neamurile padmantului auloc
in organismul ei spiritual de proportii cos-
mice. Dar aceastd universalitate in spirit
distruge ea oare particularismul formelor
naturale pe care il imbraca viata in infinita
ei varietate? Daca admitem ci universali-
tatea spiritualé a ortodoxiei pretinde o uni-
formizare in domeniul natural al fapturilor,
ar trebui sid credem ci Dumnezeu, care a
creiat lumea in varietate si a dotat cu ca-
pacitate deosebita fiecare lucruy, s’ar intoarce
acum impotriva zidirii sale. Ceeace este o
absurditate. Ortodoxia urméreste unitatea in
spirit $i pentru a ajunge la aceasti finta,
porneste dela varietatea naturald a lumii.
Ucenicii Domnului pornind la apostolat, n’au
facut-o cu gandul de a reduce neamurile
la vre-un fel de esperanto universal, ci harul
Domnului le-a dat darul de a grai limbile
tuturor neamurilor la cari mergeau. Cato-
licismul impunénd popoarelor una si aceeasi
limba, cea latini, desconsiders sensul minunii
din ziua coborarii Duhului Sfant. Ortodoxia.
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se conformeaza sensului acestei minuni,
respectand graiul si individualitatea etnica
a fiecarui neam. Natiunile, prin urmare, sunt
unitati variate ale naturii create si ele intra
ca atare in organismul ierarhic al Bisericii.
Dionisie Areopagitul, vorbind de atributiile
ingerilor, ne invafd cd fiecare cetate si
fiecare natiune isi are arhanghelul ei ciliu-
zitor. Cu alte cuvinte, unititile naturale ale
neamurilor participd ca atare la viata ie-
rarhica a spritualitdfii crestine.

Ortodoxia in organizarea ei piman-
teascd, oglindeste perfect acest spirit al
docirinei cénd isi modeleazi formele locale
pe trupul national. Sunt atatea biserici cate
nafiuni ca tot atitea fragmente locale ale
Bisericii ecumenice sau cosmice. In toate
aceste unitafi locale sunt valabile aceleasi
ierarhii, aceleasi functii harice ale lor,
aceeasi dogma, acelas crez in mantuire.
Catolicismul, ficand din scaunul vicarului
unicul sdu centru, universalizeazi ceeace
e local, pe cand ortodoxia localizeazii ce-
eace e universal. Cici capul Bisericii noa-
stre nu e un vicar oarecare, ci insusi Hri-
stos Pantocratorul. Iar Hristos ca fire dum-
nezeiasca, e prezent pretutindeni, e pretu-
tindeni si in orice loc centrul si focarul
vietii noastre.




